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MITAS IR RITUALAS

MITAS

Ilga laikg mitas buvo nusakomas kaip ,pasakojimas apie dievy ar senovés didvyriy zygius” (16, p.
253), ,istorijos apie dievus” ir pan., taciau formuojantis religijotyrai aiskéjo, kad ne kiekvienas
pasakojimas apie dievus yra mitas ir kad mitai neatskleidzia religijos esmés. Renesanso laikais
manyta, jog mituose koncentruojasi religija, o graiky ar romény mitai pripazinti visos antikinés
religijos pagrindu. Deja, toks tvirtinimas prasilenkia su senuoju religingumu. Mitai yra neabejotinai
svarbus religijy démuo, jy bazé, generuojanti ritualus, kulta, pasaulévaizdj, taciau ne bet kokie mitai.

Tikri ir netikri mitai

Tai, ka Renesansas ir Svietimas jprato vadinti mitais, dazniausiai badavo tik dievy gyvenimo
paskalos, i$ kuriy Saipési jau Antikos zmonés. Herodotas /storijoje teigé kad Homeras ir Hesiodas
patys sugalvojo graikams teogonija (7, p. 111); tokie mitiniai pasakojimai dauginosi ir plétési
nesulaikomai, daznai tai buvo tiesiog antikiniai anekdotai, kuriy reikSmeé religijai buvo labai menka ar
jos is viso nebdta. Tikrasis graiky religingumas po Homero ir Hesiodo pasuko visai j kitg puse — |
orfinius ritualus, Eleusino, Kabiry misterijas, dionisijas. Cia kristalizavosi antikinés religijos $erdis: juk
Sios misterijos ir ritualai, o ne tusti poety pramanai, buvo religijos reiskiniai.

Graikai, susidoméje dievy gyvenimo jvykiais, kaip jokia kita tauta iki jy, neiSvengé fantazavimo.
Spekuliatyvi mintis nesunkiai pastebéjo ,mity” priestaravimus, netikslumus ar tiesiog kvailystes ir
labai lengvai juos demaskavo kaip zmogaus intelekto kdrinius. ,Mity kritika” buvo labai stipri ir
didele dalimi pakirto paties antikinio pasaulio pamatus. Pradéta dievus ir mitus ,importuoti” i$
Egipto, Artimyjy Ryty, ,barbary” Europos; kartu stipréjo mity pazodiskuma atmetancios (Ksenofanas)
ir ateistinés ar agnostinés tendencijos (Demokritas, kinikai, stoikai, Epikaras, Lukrecijus Karas). Tuo
metu visa Si kritika realiai buvo taikyta tik ,netikriems” mitams, t. y. sugalvotiems pasakojimams,
neturintiems ritualy ir giminingiems anekdoto zanrui. R. Pettazzonis (Petazonis) pastebi, kad Homero
bei jo epochos tikéjimas mitais jau yra stipriai susvyraves, bet mitas yra senesnis uz Homera ir kyla is
ty laiky, kai dievais dar tikéta. Tuo laiku izoliuotos tautos, gyvai ir autentiskai iSgyvenancios mitus,
puikiai skiria ,tikrus” ir ,netikrus” pasakojimus. R. Pettazzonis perteikia pauniy genties indény skirtj:
jie zino, kad tikri mitai — tai pasakojimai apie pasaulio kilme, kuriuose pasirodo dieviski ar kosminiai
pavidalai, pasakojimai apie kultariniy didvyriy Zygius, burtininkus ir magija.

Netikri mitai — tai pasakojimai apie triksteriska herojy Kojota, pramanai, kuriy gali bati be galo
daug, kai tikryjy mity skaicius yra grieztai ribotas. Dakoty Oglala gentis skiria pasakojimus apie
genties kilme nuo ,juokingy pasakojimy”, neturinciy realaus pagrindo. Irokézai, Australijos
aborigenai, Piety Afrikoje gyvenanti Herero gentis, Togo gyventojai ir kiti skiria pasakojimus apie
pasaulio ir genties atsiradima bei istorijg nuo sakmiy apie zvéris ir zmones, triksterius, zvériy ar
Zmogaus ypatybiy kilme.

Tikrosios" istorijos skirtos ne visiems; jas zino tik vyresnieji genties nariai ar tik vyrai (jaunuoliams
jos pranesamos iniciacijy metu). Jos pasakojamos tik tam tikru laiku, rudenj ar ziema, kartais — tik
naktimis ar ypatingy Svenciy metu. ,Netikras” istorijas galima pasakoti bet kada.

Taigi mitas néra prasimanymas, jis ne pasakécia, o ,tikroji istorija”, pasakojanti apie pasaulio,



Zmogaus, dievy, gyvybés, mirties kilme, apie zvériy ir augaly atsiradima ir pan. Tai Sventybiska ar
pasvesta istorija (14, p. 1-9). Mitas negali bati ,neteisingas” — jei pasakojimu abejojama ar mita
galima papasakoti bet kur ir bet kada, jeigu jj galima jtraukti j literatGros karinj ar uzstalés pokalbj, —
tai jau ne mitas. Tikryjy mity paprastai bina nedaug, keli ar kelios deSimtys. Senovés Graikijoje jie
liejosi lavina; graikai tiesiog uzmirso skirtuma tarp ,tikro” ir ,netikro” pasakojimo ir, neigdami
pasakécias, kartu atsisakeé ir absoliucios religinés realybés, kurig teiké tikrasis mitas. Taip atsirado
erdvé filosofijai, taciau tradiciné graiky religija Zlugo, o graiky religingumas pasuko, kaip minéta, kita
kryptimi — | misterijas, religinj sinkretizma, ateizma, ,filosofy religija” ir pan. Drauge matome, kad
mitas yra esmine religijos dalis: jai susvyravus, ima irti pati religijos sistema. ,Mitas jau beveik religija“,
— teigia R. Pettazzonis, taciau tikras mitas:

Mitas tikras, o netikras jis negali bati, nes mitas — tai genties gyvenimo pagrindas, t. y. jis grindzia iStisg pasaulj,
kuris be mito negaléty egzistuoti. Ir atvirksciai, mitas negali gyvuoti be Sio pasaulio, nes j pastarajj jis organiskai
jsijungia kaip Sio pasaulio pradzios ,paaiskinimas”, kaip jo pirmapradis pagrindas, kaip jo ,prologas danguje”. (14,
p.7)

Mitas ir istorija

Mito reikSmé neatsiejama nuo jame pranesamy dalyky, taciau mitinis pasakojimas skiriasi nuo
pasakos, kuri kalba apie kazkokj uzdara, sava pasaulj su savais logikos ir — svarbiausia — laiko désniais;
pasaka neiSeina j zmogaus istorijos erdve, j jos klausanciojo asmens laika; mitas kaip tik pasakoja
apie pacia laiko pradzig, pirmalaikj — tacCiau ne abstrakty, o buvusj tos kultaros, kurioje mitas
funkcionuoja, pradzioje ar pagrindus) pacia ta kultlra. Galimas dalykas, kai kurios pasakos yra
degradave, sakraline reikSme prarade mitai, nors kiekvieng konkrety atvejj skirti labai sunku.

Mitas kaip ritualinis tekstas yra Sventoji istorija. Kaip pazymi G. Widengrenas (Videngrenas),
priestaros tarp mito ir istorijos, kurig taip jaucia Siuolaikinis zmogus, Antikoje ar Artimuosiuose
Rytuose dar nejausta. Tai, ka mes suprantame kaip ,mitg”, ten buvo suprantama kaip jvadas |
Jstorijg” musy supratimu, t. y. mitas — seniausia zinoma istorija. Mito tikroviSkumu neabejojama. Jei
~Enuma elis” epe pasakojama, kad Mardukas nugali Tiamat ir jkuria Babilong, — tai mitas; o
babiloniec¢iams — jy istorijos pradzia. Daugeliui tauty istorija ir mitas ,maiSosi”; ne vienos giminés
pradininku laikomas kultarinis didvyris ar pusdievis (20, p. 183-187).

Taigi mitas pagrindzia pacia juo besiremiancia kultQrag ar tam tikra jos aspekta; kaip ,pirmapradziy
jvykiy" atpasakojimas, jis (per neiSvengiamai su kiekvienu mitu susijusj ritualg) tuos prolaikio jvykius
jgyvendina dabartyje. Mitas ir jo teiginiai konkreciai kultGrai yra absoliuti tiesa, paskutiné grandis.
Pasak M. Eliade’s (Eliadés), pirmykstis Zzmogus zilri j mitg kaip j absoliucios tiesos iSreiskéja, nes Sis
pasakoja sakraline istorija, t. y. pirmapradj jvykj, vykusio Laiko pradzioje (5, p. 53-60), — kaip jau
matéme, tik Sventybiskas dalykas religiniam Zmogui yra realus, tik jis genetiskai pagrindZia visa
,bUsima realybe™:

Mitas apraso jvairius ir kartais dramatiskus sakralybés jsiverzimus j pasaulj. Tas sakralybés jsibrovimas realiai
pagrindzia pasaulj. Kiekvienas mitas pasakoja, kaip pradéjo egzistuoti realybé, Kosmosas ar vien fragmentas: sala,
augmenijos rusis, zmogiskoji institucija, dinastija. Pasakojama, kaip pradéjo egzistuoti daiktai, jie ,paaiskinami” ir
netiesiogiai atsakoma j kita klausima: kodél jie pradéjo egzistuoti? Bet kuris ,kodél” visuomet gladi kiekviename
.kaip”. Taip yra todél, kad pasakojant, kaip atsirado koks nors dalykas, atskleidziamas sakralybés pasireiskimas,
galutiné bet kokios realios egzistencijos priezastis. (5, p. 53)

Mitas kaip absoliuti realybé

Mitas mums Siandien asocijuojasi su kazkuo iracionaliu, nejmanomu patikrinti ir todél nerealiu.
Mes kreipiame démesj j ,vaizdingaja” mito puse, j siuzetus bei jvaizdzius, nors tai téra isoriniai



kontarai, Siandien bylojantys tik estetine ar literatrine kalba. O Si kalba svetima mitui. Mito kalba
pirmiausia yra realybés kalba.

Mito jvaizdis nesuvokiamas kaip ,jvaizdis” ar dvasiné israiska, — teigia Ernstas Cassireris (Kasireris).
Jis taip jsilydes j ,objektyvig” tikrove bei objektyvius vyksmus, kad atrodo kaip integruojanti jy dalis.
Mito vyksme neskiriama, kas realu, kas idealu, nepaisoma ,egzistencijos” ir ,reikSmeés” sriciy
skirtumy. Nuo vienos srities j kitg pereinama nuolat, ne tik vaizduotéje ir tikéjime, bet ir Zzmogaus
veiksme. Sokeéjas, pasirodydamas su dievo ar demono kauke, ne tik mégdzioja dievybe ar demona,
bet ir prisiima jy prigimtj, jeina j jg ir su ja susilydo (2, p. 170-176). Mitas kartu su ritualu jgalina
Zmogy ,apsiprasti” absoliucioje realybéje, t. y. dieviSkume.

Mitai pranesa apie praeityje atliktus dievy zygius, kurie ritualiskai atkartojami per svarbigsias
metines Sventes; atkartojamas ir jvykiy laikas. Tarkime, kad naujametiniai ritualai atkartoja pasaulio
sukdrimo mituose uzfiksuotus jvykius; kai baigiasi metai, senka ir baigiasi pati su jais tapatinama
Visata, jsigali savotisSka entropija, kelianti chaosg, t. y. sugrazinanti bukle, atitinkancia pries pasaulio
sukdrima buvusia situacija. Tg akimirka j chaosa jsiverzia dievybé, imanti jj tvarkyti ir organizuoti, kurti
pasaulj; naujametiniai ritualai atkartoja mituose nupasakotus dievybés zygius, kurie ritualiskai
jgyvendinami mety pabaigos (chaoso) terpéje, j chaosa jnesa gyvybinga ir kuriancia dievybés veikla:
tai, ka ji atliko ,anuo metu”, ritualiskai atliekama ,Cia ir dabar” — tai ta pati dievybés veikla, tie patys
jos judesiai — tik jau atliekami zmogaus, kuris, susitapatines su dievybe, dalyvauja galingiausioje
pirmapradéje dievybés iniciatyvoje, iSplésia pasaulj is chaoso ir tamsos (6, p. 65).

Mitas ne tik ,suprantamas” kaip realybé; jis pirmiausia iSgyvenamas kaip realybé — mes jau atitole
nuo mity ir juose tejzidrime ,pasakojimus”, kuriuos galima racionaliai ar logiskai ,paaiskinti” ar
Lsuprasti”. Tuo metu ,suprantamas”, ,apklausinéjamas” mitas jau nebe mitas — taip jis redukuojamas j
pasaka ar j filosofine sistema. Tikras mitas gyvuoja tik grisdamas realybe ir iSgyvenamas Zzmogaus
egzistencijoje.

Daug mety tarp Melanezijos Ciabuviy gyvenes B. Malinowskis (Malinovskis) taip nusako mito vieta
ir reikSme izoliuoty tauty religijai:

Mitas (...) yra ne simboling, bet tiesioginé savo objekto israiska. Jis néra mokslinio intereso patenkinimas, bet
pasakojimu jgyvendintas pirmapradés tikrovés atgaivinimas, ir jis pasakojamas, idant bty patenkinti giliausi
religiniai troskimai. (...) Primityvioje kulttroje mitas jgyvendina bating funkcija: jis suteikia tikéjimui israiska,
iSaukstinima ir jstatyma; jis uztikrina ir stiprina paprocius; jis jgalina ritualo veiksminguma ir pateikia taisykles
Zmoniy elgesiui. Taigi mitas yra gyvenimiskai svarbus Zzmogaus civilizacijos elementas; jis néra laisvalaikio
praleidimui pasakojama istorija, bet iSplétota, veiksminga jéga. (12, p. 23)

Mitas kaip formuojanti jéga

Mitas ne vien pasakoja ar aiskina; matéme, kad tam tikroje visuomenéje jis suvokiamas kaip jos
pagrindas — ir ne vien suvokiamas: yrant mity kompleksui, Zlunga ir juo besiremianti visuomené.
Todél mito nereikéty suprasti kaip ,sugalvoto”, tam tikry salygy nulemto antrinio reiskinio. Kaip teigia
W. Otto (Oto), mitas néra mastymo apie pasaulj ir gyvenima rezultatas: visam Siam mastymui mitas
jau duotas kaip iSankstiné tokio mastymo prielaida, mitas kreipia mastyma ir jj salygoja. Mito
negalima aiskinti per kadainykstes gyvenimo salygas, per senuosius potyrius, bltinybes ir poreikius.
Visiskai atvirksciai: per mitg egzistencija jgyja savo pavidalg, pagal kurj formuojasi batinybés ir
poreikiai (13, p. 258-266).

Keiciantis mitams, keiciasi ir visuomené su visa savo pasaulézitra, gyvensena, Gkine sankloda.
Mitas — tai absoliuti tiesa ir absoliuti vertybé, j kurig ne tik atsizvelgiama, bet j kurig pirmiausia
orientuojamasi. Bet kokios veiklos pagrinda sudaro mitas kaip tos veiklos provaizdis. Zmogus
atkartoja ar jgyvendina dievybés veiksmus; mokédamas mitg, jis zino, kaip turi elgtis ir kokie bus tos
veiklos rezultatai, kartu jis priartéja prie dievybes. Net ir kultinis veiksmas, pasak W. Otto, yra ne kas
kita kaip ,dieviska esybé, veikianti Zmogaus pavidalu”, t. y. kultas ,yra tas pats, kas ir mitas” (13, p.
260), o pirmapradzio mito savybes galima apibrézti taip:



Pasakojimu apie pirmuosius pasaulio jvykius forma jis pranesa apie antlaikiSkuma ir amzinybe — ir pranesa taip,
kad jo tiesa apima visag Zmoguy, ji formuoja ir pavercia tuo, kuo jis privaléjo bati nuo pat pradziy: Dievybés
atvaizdu. Pokalbiu su Dievu. (13, p. 266)

Mitas, ritualas, kultas

Nuo kity pasakojimo zanry mitas skiriasi pirmiausia tuo, kad jis, techniskai tariant, pagrindzia
ritualg arba yra kulto pirmavaizdis. Mitg drauge su K. Kerényi reikéty laikyti ,pasakojimu apie
pirmaprade kilme" (Ursprungsgeschichte). Kiekviena tikra istorijg apie pirmapradj jvykj atkartoja
ritualas, taigi ir kultas. Tg jau 1904 metais konstatavo H. Useneris, kuris pastebéjo, kad ,mitologija”
kaip disciplina teuzsiima tikéjimais; religija (kultiné veikla) lieka jai paslaptimi. Tikrasis mitologijos
tyrimas reikalauty bendro kulto (Gottesdienst) nagrinéjimo — dar daugiau: ,Tam tikros tautos
mitologija moksliskai nagrinéjama tegalés bati tada, kai ji bus jtraukta j tos tautos religijos istorijg”
(17, p. 6-33), vadinasi, nuo Sio amziaus pradzios mitologijos ir religijos tyrimai tampa kompleksiniais.
Mito, ritualo ir kulto sgsajos Siandien yra jau religijotyros aksioma. Pasak Kerényi, jeigu mitas visu
savo tikrovés kraviu nebity salygojes kulto, pastarasis tebaty ,aklas instrumentas”, o jo ritualai —
Ltusciai besisukantis mechanizmas”, gryna technika. ,Net jei tvirtinama, jog kultas egzistavo anksciau
uz mitg, — beje, Sio teiginio istorija nepatvirtina, — kartu Siam teiginiui paliudyti tuoj pat griebiamasi
mity, pasakojanciy apie kultiniy veiksmy pagrindima”, — Siek tiek sarkastiskai toliau pastebi Kerényi
(9, p. 234-252).

Kultas taip sudarytas, kad mitas ir ritualas ne tik papildo vienas kitg, bet ir iSbaigia. Ritualas
pavercia mitg regimu. Mitas yra Sventasis zodis, o ritualas — Sventasis veiksmas. Mitas paaiskina
rituala. Religijose mitas ir ritualas egzistuoja kaip nepertraukiamas kompleksas, o juodviejy paskirtis —
iSlaikyti pasaulio tvarka (20, p. 150-153). Religijy istorijoje, suprantama, pasitaiko, kad ritualas
atsiskiria nuo mito ar atvirksciai. Bet mokédami mita, visada galésime kazka numanyti apie ritualg, o
ritualas leis mums nuspéti, apie kg pasakojo mitas. Mitas ir ritualas taip susije, kad klausti, katras jy
Lpirmesnis”, yra beprasmiska.

RITUALAS

Ritualas kaip tam tikras mita lydintis, ,iliustruojantis” veiksmas, neatsiejamas nuo mito, nors ir turi
savy ypatumuy. Ir mitas, ir ritualas isreiskia ta pacia realybe; skirtingais badais jie jgalina iSgyventi ta
pirmapradj jvykj, todel nenuostabu, kad jie susije:

Uz ritualo slypi mitas, suteikiantis ritualui gyvybe ir turinj. Be mito ritualas téra tiesiog mechaniskas veiksmas,
negalintis niekam padaryti jokio jspudzio, netgi paciam jo atlikéjui. Jei mitas mirsta, gyvybés netenka ir ritualas,
kadangi rituale slypi iSgyventa realybé, kuri kunkretizuojama mite, — teigia O. Widengrenas. (20, p. 210)

Kur tik yra religija, egzistuoja mitas ir ritualas. Ritualas — konservatyvus. Veiksmo prasme gali
keistis ir bati skirtingai aiskinama, bet judesiai islieka. Mitas dogmatiskai fiksuotos reikSmés neturi, o
ritualas susietas su mitu, todél aiskinimai gali skirtis. Ta¢iau religijos gali keistis, o ritualai islieka. Siity
rituale, skirtame kankiniy Hasane ir Huseino atminimui, yra kapojimo kalaviju ir plakimo botagu
elementy — apie tokj pat ritualg Il a. po Kr. pranesa Lukianas: taciau tada jj atlikdavo siry deivés
Atargatés zynys. Keiciantis religijoms, mitas irgi gali islikti, bet tokiais atvejais pasikeicia jo prasmé
(20, p. 209-211).

Ritualas ,jvaizdina” mitg, bet nebatinai vien iliustruoja. Kartais ritualas gali jgyti magine reikSme —
tarkime, apsivalymo ritualai, kuriy metu j paaukotajj gyvulj tarsi savaime pereina visos nuodémeés ir
blogybés, arba ritualinés lentelés su uzrasytomis zmogaus nuodémémis sudauzymas irgi be
papildomy Zzmogaus pastangy panaikina blogus jo poelgius.

IS dalies magiskai, i$ dalies religiskai veikia apotropéjiniai ritualai apsiginti nuo piktyjy jégy. Jais



siekiama apsisaugoti, islaikyti atstuma nuo jy arba nuvyti. TriukSmauti, groti puciamaisiais
instrumentais, musti bugng, skambinti varpais ir varpeliais, Saudyti, spjaudyti, deginti ugnj, smilkyti,
brézti maginius ratus, gestikuliuoti ir pan. — tokios priemonés apsaugo nuo pikto. Eliminuojanciais
ritualais siekiama pasalinti elementg ar esybe, kuri jau susilieté su Zmogumi arba jj apvaldé (Cia gali
bati tiek demonas, tiek nuodemeé) (20, p. 216).

Ritualai susije su kritiniais zmogaus ar tam tikros bendruomenés gyvenimo momentais: gimimu,
branda, santuoka, mirtimi, séja ir derliaus nuémimu, naujaisiais metais. Kai pereinama i$ vienos
bdklés j kita, Zmogus ,nepaliekamas vienas": tai gyvybiskai pavojingos akimirkos, jy metu ritualuose
slypintys Sventybiniai iSgyvenimai leidzia patirti kitokybés parama, kuri padeda jveikti pavojinga
gyvenimo atkarpa. Peréjimas is vienos buklés j kitg ritualo déka tampa religiniu peréjimu,
pripazjstama, kad Zzmogaus gyvenimas ,i$ prigimties” turjs religinj turinj procesas.

Gimimo ritualai

Religija zmogy jtraukia vos Siam gimus. Ji paliecia ne vien kadikj, bet ir jo tévus. Kadikis yra
krikstijamas; vienoks ar kitoks vaiko ,pasventimas” zinomas nuo Okeanijos iki senyjy Europos
tradicijy dar pries$ kriks¢ionybés atsiradima. Tai gali bati ir kazkas panasaus j kriksta, ir apipjaustymas
(egiptieciy ir semity pasaulyje). Kartais kudikio gimimas apskritai suprantamas kaip dievybés dovana,
savotiska hierofanija; tokius dalykus galétume rasti ne tik Senajame Testamente, bet ir graikuose, ir
actekuose; plg. jspudinga acteky naujagimio pasveikinima, kurj taria jo giminés:

—Tu jgavai pavidala auksciausiame danguje, kur gyvena abu auksciausieji dievai, virs devyniy dangy. Kaip auksinj
perla tave iSlieju, kaip brangakmenj tave sukaré tavo tévas ir tavo motina — didysis VieSpats Ometecutli ir DidZioji
Viespaté Ometeciuatli ir su jais misy ViesSpats Kecalkoatlis. (10, p. 77)

Samanistinése kultarose tikima, jog naujagimiy sielos iki gimimo kaip pauksteliai tupi ant
gyvenimo ar pasaulio medzio virstinés, i$ kur atskrenda ar ,nukrenta” j naujagimio kiing gimstant ar
kadikiui tebeblnant jsCiose (tikéjimas siely preegzistencija). Tautos ar gentys, tikincios
metempsichoze, mano, kad naujagimio siela — jsikanijusi jo protévio, dazniausiai senelio, vélé. Gal
todeél ir véliau, kai reinkarnacija jau nebetikima, islieka paprotys senelio varda suteikti jo vaikaiciui,
ypac jei vaikas — o tai daznai pasitaiko — panasus j vieng savo protéviy. Vardas susieja vaika su jo
protéviais. Islandy saga pasakoja, kaip kudikis atneSamas pries jo téva; tasai jdémiai pazvelgia |
naujagimj ir taria: ,Sis berniukas turi vadintis Ingemundu, pagal savo motinos téva, ir a3 tikiuosi, kad
Sis vardas atnes jam laime” — t. y. tikima, kad senelio laimé drauge su vardu pereis vaikaiciui (20, p.
218).

Kadikio gimima lydi tam tikri draudimai ir ritualai. Izoliuotose kultarose tebeislikes ,vyro —
gimdyveés” (Couvade) paprotys: motinai gimdant, vyras gulasi j lova ir pameégdzioja gimdyvés elgesj;
paskutinémis néstumo dienomis ir pirmosiomis dienomis po gimimo vyras atsisako tam tikry valgiy,
gérimy, rakymo ir pan. Pati gimdyvé kurj laikg po gimdymo laikoma ,nesvaria” ir izoliuojama
specialiai tam skirtose patalpose. Nustatytam laikui praéjus, ji ritualiskai ,apvaloma”, ,pasvenciama”.
Europoje panasy rituala priminty ,jvesdinimo j baznycig” paprotys (8, p. 1239-1240).

Iniciacijos ritualai

Sie ritualai (Einweihung, Rites de passage) jveda asmenj j suaugusiujy pasaulj arba j kokia nors
uzdara bendrija. Pasak Mircea Eliade’s, ,Iniciacija — tam tikra ritualy ir pamokymy seka; jy pagalba
jgyvendinami radikals jSventinamojo religinés bei socialinés padéties pokyciai” (4, p. 751-753).

Dazniausiai iniciacijomis vadinamos vaiko ar paauglio jSventinimo j suaugusiuosius apeigos.
Paprastai tai berniuko jSventinimo j vyrus; mergaiciy iniciacijy taip pat pasitaiko, taciau nepalyginti
reciau. ISventinama pagal griezZtai nustatytas taisykles: vaikas ritualiskai numarinamas, laidojamas, jj
.suryja” koks nors zvéris, pabaisa, demonas, ,pagrobia” ar tik graso pagrobti dvasios ar mirusiyjy



véleés.

Iniciacijos artimos gimimo paprociams, kadangi jos simbolizuoja naujg gimima ar atgimima. Rasto
neturinciose tautose iniciacijy ritualai simbolizuoja mirtj ir prisikélima naujam gyvenimui. Konge
gyvenanti ndembo gentis turéjo slaptaja sajunga, j kurig stodamas naujas narys turédavo ritualiskai
pereiti mirtj ir prisikélima. Po priémimo novicijus turéjo visko mokytis i$ naujo, kadangi pradédavo
naujajj gyvenima.

Vyry arba slaptoji sgjunga, brandos ceremonijos, mirties, vaisingumo ritualai kaip naujojo
gyvenimo manifestacijos priklauso vienam ir tam paciam kulto kompleksui. Visiems jiems bldingas
peréjimas per mirtj. Australijoje gyvenanti vonghi gentis teigia, jog jaunuolius nuzudo Auksciausioji
Dievybé Daramulun, kad po to juos vél sugrazinty j gyvenima. FidZio saloje novicijus jvedamas |
vidine $ventykla. Cia jis mato gulincius negyvus vyrus, kruvinus, perpjautus su idvirtusiais viduriais.
Novicijus turi Zengti per negyvélius ir stoti priesais vyriausiajj Zynj, kuris staiga verianciai suklykia.
Tada ,negyvéliai” pasoka ir béga prie upés praustis nuo kiauliy viduriy ir kraujo — Cia vél simboliskai
patiriama mirtis ir prisikélimas (20, p. 219-222).

Iniciacijos daznai bina baisios ar net kraupios, skausmingos. Jos gali bati susijusios su
apipjaustymu, tatuiravimu, jy metu jSventinamasis turi parodyti savo istverme, mikluma, drasa. Jam
perteikiamos tam tikros, dazniausiai specifinés, sakralinés zinios, pvz., tam tikri slapti genties mitai,
zinomi tik vyrams, reciau — tik moterims; kosmogoniniai ar kosmologiniai mitai, legendos apie
genties atsiradima. Reciau atskleidziamos lytinio gyvenimo paslaptys. Po iniciacijy vaikas ar paauglys
tampa pilnateisiu genties nariu, vyru, paprastai jam suteikiamas naujas vardas.

T'iniciacijos apeigas moterys nejleidZziamos; jas gaubia tam tikra paslaptis, uz kurios skraistés gali
slypéti tam tikra genties zinija. Taciau kartais, ypac ten, kur izoliuotos kulttros ima patirti civilizacijos
jtaka, kur tradiciné visuomenés saranga pradeda irti, iniciacijos praranda savo autentiskuma ir tikraja
reikSme — todél kartais tokia paslapties skraisté gali slépti labai paprastus dalykus. Tuo metu
etnologai daznai sureikSmina iniciacijy svarbg; teoretizuojantis intelektas gali atrasti gilias religines
paslaptis ten, kur jy visai nesama. Taip kartg europietis tyrinétojas, paklauses Australijos Ciabuvio, ka
jie veikia per iniciacijas, susilauké doro atsako: ,Mes valgome kiaulieng ir meluojame moterims” (15,
p. 65).

Vis délto iniciacijy svarba ir reikSmé dazniausiai realios. Kartais neapsiribojama vienu jSventinimu (j
vyrus), tikint, kad ,Sventybé pirmaisiais apreiSkimais dar neisSsemiama” (4, p. 752). Egzistuoja
jSventinimai j ,slaptasias sajungas”, savotiskus religinius klubus; Sie nuo pirmujy vyrisky iniciacijy
skiriasi pirmiausia tuo, kad stipriau pabrézia protéviy kulta, yra Ziauresni, juose neuzsimenama apie
Auksciausiag Dievybe (15, p. 752).

Tokie genties ritualai gyvuoja ne tik izoliuotose kultirose, bet ir jvairiose slaptose draugijose; pvz.,
stojant | masony loZe atliekamos apeigos irgi savotiskos iniciacijos, apimancios tariamaja
jSventinamojo mirtj, tam tikry paslapciy pranesima, kylant jSventinamojo laipsniui. Mirties ir
gyvenimo kaita ypac stipriai iSreiskiama, priimant j misterijy sajunga — tai specialus iniciacijy ritualo
atvejis, jSventinimas Antikoje suvoktas kaip savanoriska mirtis, o helenistinése misterijose dainai
pasitaiko zodziai ,atgimimas”, ,naujas gimimas” — kaip ir kriksCionybéje.

Krikstas kaip ir kriksCioniskosios iniciacijos ritualas turi atitikmeny gnostinése religijose. Mandéjy
krikSte iniciacijos dalyvis keliauja nuo mirties iki gyvenimo; tai liudija jy kriksto tekstas:

Pakéles akis j aukstybes,

visa savo siela troskau gyvybés namy.
jZzengiau j jUra, bet neprigériau,

0 ja praéjes radau savo paties gyvenima.
(20, p. 222-225)

Sig formule atitinka ir besikrikitijancio veiksmai (mandéjy religijoje Zzmogus krikstijasi pats): jis
jeina j upe, joje tris kartus visiskai panyra, po vandeniu kalbédamas maldos formules (1, p. 101).
Mitros iSpaZinéjai pasventimo ritualuose gulédave it negyvi ir turédave bati pazadinti naujam



gyvenimui; suristomis uz nugaros rankomis jie badavo vedami per vandens pripildytas duobes, kol
pagaliau ateidavo ,islaisvintojas” ir kalaviju perrézdavo raiscius (18, p. 109). Apskritai iniciacijose
nesyk pasitaiko vandens ar ugnies klitciy, kurias pasvenciamasis turi jveikti: tuo jis ne tik jrodo savo
narsa, ne tik pereina j kitg bikle, bet ir apsivalo. UzZslépta, degradavusia forma iniciacijos islieka vaiky
bendrijoje — ,naujoko” priémimas j savo tarpa paprastai siejamas su tam tikrais iSbandymais — bei
kriminalinése grupése.

Vestuveés

Tai santuoka jtvirtinantis ritualas. Kaip ir kitoms iniciacijoms, jam svarbi mirties ir prisikélimo,
gyvybingumo simbolika (nuotakos grobimas, vaisinguma isreiskiancios apeigos, persirenginéjimas),
jvesdinimo j kitg bukle apeigos (nuotakos ,jvesdinimas” j namus, jy ,perémimas”, ritualiskas kasy
paleidimas). Vestuviy ritualuose atkartojami kosmogoniniai jvykiai, ypac — pirmosios dievy vestuves,
hieros gamos.

Mirties ritualai

Jie jveda mirusjjj j protéviy tarpa, tuo pat metu atskirdami jj nuo gyvuyjy pasaulio. Dazniausiai su
mirtimi susije ritualai turi abi prasmes, tik viena jy gali bati Siek tiek labiau pabrézta. Lavono
mazgojimas, sermenys, ypatingy sakraliniy tekstu kartojimas (raudos, giesmés, savotiski ,vadovéliai
mirusiems” kaip Tibeto ar Egipto ,Mirusiyjy knygos”), laidojimo apeigos, jkapiy déjimas ir t. t. esti
bemaz kiekvienoje kultroje, ir visur greta mirusiojo isSlydéjimo ir jvesdinimo j mirusiuosius reikSmiy
aptinkamos ir mirusiojo iSstimimo i$ gyvyjy aplinkos reikSmeés.

Archajinése religijose mirusiajam j kapa dedamos jkapés; Sio paprocio aiskinimai dvejopi: arba
darbo jrankiy, drabuziy, ginkly ir pan. prireiksig aname pasaulyje, arba daiktai kapan dedami todél,
kad baiminamasi mirusiojo sugrjzimo. Vis délto su visomis prideramomis apeigomis palaidotas
mirusysis jeina j protéviy pasaulj ir, baGdamas ten, jau nebebaugina. SpecialUs ritualai atliekami 3-cig
ar 4-tg, 30-tg, 40-ta dieng po Zmogaus mirties, minimos metinés. Paprastai po mety specialiy ritualy
konkreciam mirusiajam nebeskiriama, jis tarsi susilieja su visais ankscCiau mirusiais protéviais, ir jam
aukojama tik visy mirusiyjy (ar visy mirusiy protéviy) pagerbimo apeigose.

Protéviai dazniausiai tampa derlingumo garantais, tikima, kad jy kulto nuostaty pazeidimas atnesa
nederliy, sausra, gyvuliy kritima, ir atvirksciai, protéviy gerbimas — visokeriopo klestéjimo laidas.
Matyt, Siuo archajiskiausiu tikéjimu pasirémeé ir Konfucijus, protéviy garbinima pavertes gyvenimo ir
orientacijos pagrindu. Vakary Afrikos religijose protéviy jvaizdziai daug svarbesni uz dievy, ir beveik
visos kulto apeigos siekia protéviy palankumo.

Mety ritualai

Pasak G. Widengreno, valstietiskos kultlros Zmoniy bendrijos gyvenimas priklauso nuo derliaus,
kuriuo dievybé parodo savo galia. Tokiai bendrijai s€jos ir derliaus laikotarpiai yra svarbiausi, nuolat
sugrjztantys reiskiniai ir Svenciami kaip dvi didZiausios metinés Sventés. Tuo metu medziotojy ir
rankiotojy kultGroms tokig pacia reikSme turi totemistiniai ritualai, kuriais siekiama pagausinti zvériy
ar augaly populiacija. Miesty kulttra Sventes paveldi i$ valstietiskosios, pvz., Naujyjy mety Svente
Babilone budavo Svenciama taip pat, kaip ir kaime, tik, Zinoma, grandioziskiau (20, p. 243-244).
Kadangi metiniai ritualai mums geriau pazjstami kaip Sventés, Sig temga nagrinésime atskirame
skyrelyje.

Sventes

Tai Sventybés jsiverzimas j laika, tam tikras jo atkarpas paverciantis Sventuoju laiku. Tokj sakralinj



laika Zino visos kultaros; valstietiskos kultlros pazymi gamtos Sventes, nuolat grjZztancius séjos ir
derliaus ciklus; medziotojy kultiros pagrindinés Sventés — medzioklés pradzia ir pabaiga; zvejai
iSkilmingai Svencia pirmyjy zuvy pasirodyma, klajokliai — pirmajj tais metais ériuko gimima.

Sventés — tai laikas, kai zmogus tampa visidkai religiniu Zmogumi, nusikrato profaniko luobo ir
veikia sakralioje erdvéje; kiekvienas jo judesys — ritualizuotas, pasvestas kadainyksciy ,pirmujy
judesiy”, dievy veiklos.

Buitinio gyvenimo srautas, neiSvengiamas kasdieninis Zzmogaus bendravimas su ,tik — pasauliu®,
iSgyvenimo, saugumo, maitinimosi poreikiai Zmogy savotiskai sustingdo, jtraukia j ruting, pavercia jj
.metafiziniu uzuomarsa”, nutolina nuo sakralumo. Sventés skirtos priminti Zmogui jo esme, kilme ir
tiksla, jos leidzia atsinaujinti, stojus jsilaikinusios Sventybés akivaizdon.

Viena i$ atsinaujinimo prielaidy — apsivalymas, nugremziantis ankstesnigsias apnasas. Sis
apsisvarinimas buvo suprantamas tiesiogiai: dykumon issiunciamas oziukas prisiimdavo visos
bendruomenés nuodémes, o karta per metus i$ pagrindy valant Vestos Sventykla Romoje, valstybés
jégos centryg, sakyta, kad ,pavojus kabo ore”, valymo dienos buvo laikomos nelaimés dienomis, dies
nefasti.

Archajiniam zmogui Sventés, o ypac jy iSvakarés, nebuvo ,atsipalaidavimo”, poilsio dienos;
Sventybés jsiverzimas reikalavo tam tikro pasiruosimo; be to, Sventé galéjo bati ir paskutiné. Naujyjy
mety ritualai liudija, kad tuo metu j pasaulj jsiverzia sumaisties, chaoso jégos, kurias zmogus realiai
nugali — ir ne ,pats i$ saves”, o jungdamasis j ne maziau realig Dievybés veikla. Taciau visada islieka
chaoso ir mirties pergalés galimybés: Saulé uzuot émusi kilti virSum horizonto, gali visiskai iSnykti uz
jo; lietuviy padavimas apie Saulés jkalinima ledo bokste implikuoja, kad jg iSvaduojancioms jégoms
vieng sykj gali ir nepasisekti. Prazities artumas visada puikiai jauciamas; skandinavy apokaliptika
teigia, jog pasaulio pabaiga ateis tada, kai pagret seks trys Ziemos. UzZsitesusi ziema ar pailgéjusi
vasara rodo, kad ,kazkas ne taip”, Sie zenklai gali bati pabaigos pradzia.

Vienokie ar kitokie zenklai Zmonija lydi visada: Sventé yra savotiskas isstkis jiems ir pati pergalé.
Svenciy metu ir $venciy déka pasaulis bei Zmogus gali toliau egzistuoti. Vokieciy die Feste ,$vente”
gimininga badvardziui fest ,tvirtas”, t. y. Sventé yra tarsi savotiska tvirtuma, jgalinanti toliau skverbtis
per entropiska laika ir erdve; lietuviy sventeé ir Sventas — neabejotinai tos pacios Saknies zodziai,
nusakantys, kad Sventé — Sventybés jsilaikinimas, Sventybé laike.

Sventybés jsiverzime dalyvauja ir Zmogus, atkartodamas dieviskuosius res gestae. Naujametiniai
ritualai — kosmogoniniy mity atkartojimai; mety sandiroje zmogus atkartoja pasaulj kuriancios
Dievybés judesius; kitos Sventés irgi atitinka kazkokius mitus, jlaikina pirmapradzius dievy veiksmus
(mirtj ir prisikélima, gimima, kova, kultarinius zygdarbius). M. Eliade pazymi:

Periodiskas dievybiy in illo tempore atlikty kirybiniy veiksmy jdabartinimas sudaro Sventajj kalendoriy, Svenciy
visuma. Svente vyksta pirmapradziame laike, ir $is nuolatinis pirmapradzio laiko atradinejimas salygoja tai, kad
Zmogus per Svente elgiasi kitaip nei pries ar po Sventés. Netgi tada, kai Svenciy metu jis vykdo tuos pacius
veiksmus kaip ir nesventintu laikotarpiu, religinis Zzmogus tiki, jog jis gyvena kitame laike ir i$ tiesy atrado ana
mitiskajj laika. (3, p. 50)

Sis jsitikinimas, nors mums $iandien ir nesuprantamas, yra labai tikrovidkas ir fundamentalus - tai
ne ,laiko analogija”“, tai tas pats pirmapradis laikas. Jame atsitikusiy jvykiy déka zmogus apskritai gali
veikti:

Tik amzinasis mitinio jvykio egzistavimas jgalina profaniskaja istorinio jvykio trukme. Pvz., seksualinis Zmoniy
jungties galimybe jgalino tik dieviskoji hierogamija, jvykusi in illo tempore. (...) Sventasis, mitinis laikas pagrindzia
egzistencinj, istoriskajj laika ir yra Siojo modelis. (3, p. 52)

Toks esminis Sventybés jgyvendinimo laukas, jos jsilaikinimo, jsiistorinimo vieta kaip Sventés yra be
galo stipri ir turi savotiska inercijg — i$ esmés per istisus takstantmecius naujy Svenciy neatsiranda.
Tik masy dienomis kai kuriy istoriniy daty minéjimas suplakamas su Sventémis, nors Siandien



musulmonui bairamas yra ir bus kas kita nei jo valstybés jkirimo minéjimas, o krikscioniui Velykos is
esmeés skirsis nuo kokio nors ,pasaulietinio” Zygdarbio metiniy ar valstybinés Sventés; taciau
dabartiné leksika pasaulietinei ,Sventei” suteikia vis didesne svarbg, juolab kad metaforiskai jg galima
sulyginti su tikra Svente, plg.: tragedijos metinés siejamos su Kristaus ar isrinktosios tautos kanciomis,
nepriklausomybeés atgavimas — su Prisikélimu ir pan.

Taip atsitinka pagal ankstesnes religiniy Svenciy slinkties analogijas, pvz., gamtinés, ,naturaliosios”
Sventés gali jgauti istorinj pagrindg; taip zydy Velykos, anksciau pirmojo derliaus Sventé, imamos
Svesti iSkeliavimui i Egipto pazyméti; Sekminés, irgi derliaus Sventé, primena Sinajaus kalne gauty
jstatymy jvykj, — periodiskas gyvenimo atnaujinimas imamas apmastyti kaip Dievo jsiverzimas j
tautos istorija, kaip epifanija, jvykusi ir nuolat atsitinkanti laike ir erdvéje, — taigi ,atsitikusi” nebe mite,
o istorijoje (11, p. 151).

Taip istorine prasme jgauna ir musulmoniskos Sventés, Svenciamos Mahometo gyvenimo ir jo
skelbimo jvykiams pazymeéti. KrikScioniskosios Sventés kaip istoriniy jvykiy atmintis ,uzslenka” ant
senyjy gamtiniy Svenciy (Velykos, Sekminés, Kacios, Kalédos ir t. t.), iSstumdamos sengsias prasmes,
taciau nesyk islaikydamos tam tikras archajiskas formas, kuriomis reiskiasi jau visai nauji dalykai.

Kartais tokiais ,uzslinkimais” spekuliuojama, pvz., kalbant apie kriksCionybe kaip samoningai
perdirbta ir mistifikuotg ,gamtine religija” ar pastarosios ,evoliucijos” produkta; uzmirstama, kad
tokiy ,0ziniy” laiko viety kalendoriuje ne tiek daug, ir archajiniais laikais istoriné data ar jvykis
neisvengiamai tapdavo ne naujos Sventés pagrindu, o badavo jtalpinamas j jau pazjstama, asine laiko
vietg (ziemos ar vasaros saulégrjza, Ménulio fazés ir pan.) — kitoje ,laiko vietoje” jtalpinta Sventé
nebaty apskritai laikyta Svente.

Svenciy gajumas akivaizdus; bet kokioje kultaroje, keiciantis religijai, kei¢iasi ir $venciy prasmé,
taciau islieka senieji ritualai, virte tiesiog paprociais. Taip musulmony bairamas kadaise buvo ugnies
sventé, ir dabar jo metu deginama ugnis, nors monoteistiniame islame ji jokios religinés prasmeés
neturi. Lietuviy katalikiSkose Joninése regime tuos pacius su ugnimi susijusius paprocius, Saulés
simbolika, nors su Sv. Jonu ir katalikybés esme tokie paprociai nieko bendra neturi. Paprastai Sie
paprociai aiskinami kaip per kultaros tradicija, savotiska kultarine inercija perduoti archajiniai senyjy
religijy likuciai; tai tiesa, bet tokie ,likuciai” mazai ka bendra teturi su oficialiomis senosiomis
religijomis.

J. Waardenburgas (Vardenburgas) pazymi, kad Sventés dazniausiai yra sunormintos religinés
tradicijos dalis su savo priesakais ir legitimacija. ,TaCiau praktikoje, pirmiausia todél, kad tokios
sventés tampa liaudies Sventémis, jose pasirodo tam tikras jvairiakilmiy kultariniy elementy kiekis, o
pastarieji neturi nieko bendra su tikruoju religiniu Sventés turiniu” (19, p. 185).

Sventé — ne vien religinis i¥gyvenimas. Ne visur ir ne visada ritualas atliekantys asmenys junta
ypatinga religinj potyrj. Sventéje yra socialiy reikémiy; be jos dalyviy ir Dievybés unio mystica potyrio,
sventéje iSgyvenamas ir jos dalyviy tarpusavio unio mystica potyris — Sventés kaip jos dalyviy
bendrumo, ypatingo, specifinio bendrumo, iSgyvenimas kartais gali persverti religinius jos turinius.
Be to, oficialioji religiné Sventés prasmé gali bati suprantama savotiskai genties ar kitos bendrijos
.dvasinei aristokratijai”, o kitiems bendrijos nariams Sventé tebus mistinis socialinés ar kitokios
vienovés isgyvenimas ar tam tikry jvaizdziy seka. Sventés religinés prasmés isgyvenima gali pakeisti
fantazavimas - o tai jau visiskai individualus dalykas.

Trumpai tariant, net oficialioje religinéje Sventéje gali bati skirtingy jos iSgyvenimo rasiy (galy gale
Zynys ar valstietis, moteris ar vyras ja iSgyvens kitaip), o Siai Sventei smukus, degradavus, jos religiniai
turiniai pasitraukia, uzleisdami vieta specifiniams Sventés dalyviy bendrumo iSgyvenimams ar jvairiy
asociacijy srautui. Tam tikroje bendrijoje pastarieji elementai gali jsivyrauti, ir tokiu atveju Sventé taps
liaudies religijos apraiska. ,Liaudies religija” nesutampa su oficialigja, ,magistraline” religija; jos
dogmos niekada neuzrasomos, jos perduodamos is lUpy j lGpas, ji savaip sprendzia gyvenimo
problemas ir nesyk perzengia oficialigja religijg ar visiskai nuo jos nutolsta. Liaudies religija gali bati
tam tikry grupiy, pvz., valstieciy, motery, vaiky, religija; dazniausiai ji atsako j universalius asmens ir
socialinio gyvenimo klausimus ir apskritai yra artima socialiniams dalykams. Ji pabrézia kulto ir



$venciy spalvinguma, iSore, o ne prasme. Cia $ventéje svarbiau ,dalyvauti”, o ne ja i$gyventi.

Todél kalbéti apie svenciy, ypac Siuolaikiniy, ,Sventybiskuma” reikia labai atsargiai. Daznai, ypac
tokiose Sventése, kur suklesti ,liaudies religijos” elementai, susiduriame su tikrosios Sventeés
nuosmukiu, profanacija, parodija — pabréziant spalvingas, Zaismingas bendrijos unio mystica
prasmes, atitolstama nuo oficialiosios religijos ar apskritai (kartais nesagmoningai) atsisakoma
religinio pagrindo.
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